Francisco y el nuevo humanismo como horizonte de esperanza
Santiago Liaudat
21 de abril de 2026

El presente trabajo sostiene que el pensamiento del papa Francisco constituye una
reformulacion contemporanea del paradigma humanista, capaz de responder a las criticas que
condujeron a su crisis en el siglo XX. A diferencia del humanismo moderno, centrado en un sujeto
abstracto, auténomo y universal, este nuevo humanismo se configura como situado, relacional e
integral: situado, porque piensa desde los pueblos y sus culturas; relacional, porque coloca en el
centro la fraternidad y los vinculos comunitarios; e integral, porque articula la dignidad humana con la
justicia social, el cuidado de la creacion y los limites éticos del desarrollo cientifico-tecnoldgico. En
este sentido, Francisco no propone un retorno nostalgico al humanismo clasico, sino su recreacién
historica en dialogo con los desafios del mundo contemporaneo.

Introduccion

El aniversario del fallecimiento del papa Francisco abre un tiempo de balances y reflexiones
sobre su legado. En estos dias han circulado diversas aproximaciones en esa linea. Muchas de ellas
destacan aspectos parciales de su obra: la mirada ecoldgica, la sensibilidad social hacia los méas
fragiles, la lucha por la paz mundial, las reformas de la Iglesia o las criticas al modelo econémico,
entre otros. Sin duda, todos estos elementos formaron parte de su pensamiento y de su accion.

Sin embargo, suele faltar el hilo conductor que articula esas dimensiones y otorga coherencia
a sus ideas, creencias, valores y practicas. El propio Francisco se encargd de sefialar, en sus textos, la
idea central en torno a la cual gravitan las demas: la primacia del ser humano, inalienable en su
dignidad y radicalmente abierto al cuidado de la fragilidad, del préjimo y de la creacién. Se trata de
una afirmacién sencilla en su formulacion, pero de profundas resonancias filoséficas, teoldgicas y
politicas. Lejos de ser un elemento mas, constituye la raiz del arbol cultivado por Francisco durante su
pontificado.

El pensamiento del papa se presenta asi como una referencia ineludible para quienes anhelan
un mundo més justo y humano. A diferencia de la mayoria —si no de la totalidad— de los autores
contemporaneos, que suelen circunscribirse a ambitos especificos, Francisco propone en sus escritos
una mirada panoramica sobre las grandes cuestiones de nuestro tiempo. Y esa amplitud temética no va
en detrimento de la profundidad, la originalidad ni la radicalidad de su analisis; por el contrario,
conserva una notable agudeza en cada uno de los planos que aborda.

A continuacion, se mostrard que este principio busca responder a la crisis del proyecto
moderno y del mundo contemporaneo mediante una nueva formulacién del paradigma humanista. En
el contexto de una crisis civilizatoria que somete a la humanidad a grandes tensiones y que parece no
encontrar salida, el aporte insoslayable del papa Francisco consiste precisamente en ofrecer caminos
de esperanza. En este marco, la ausencia de un horizonte compartido como humanidad se vuelve
especialmente grave.

El humanismo moderno



En el ultimo tercio del siglo XX, el humanismo cay6 en desgracia. Hubo razones histéricas y
filosoficas de peso para ello. Pero, ¢qué es el humanismo? ;Y cudles fueron las causas de su declive?

Se trata de una concepcion del ser humano que emergi6é hacia fines de la Edad Media en
Europa, a partir de la recuperacion de los ideales grecolatinos de belleza, virtud y racionalidad. Este
rescate fue posible, en buena medida, gracias a la reintroduccion en el mundo latino de textos
provenientes de los ambitos islamico y bizantino. Se buscaba asi el retorno a los valores de un pasado
idealizado, aunque —quizas sin plena conciencia de ello— reinterpretado a la luz del horizonte
igualitarista cristiano. Mientras que el mundo antiguo se estructuraba sobre bases esclavistas y
establecia jerarquias consideradas naturales entre los seres humanos, el cristianismo surgié desde los
oprimidos y propuso la igualdad de todos ante Dios. En la imbricacion de estas dos tradiciones —la
helénica y la semita— fue tomando forma el humanismo moderno.

Pero, si esas hubieran sido sus Unicas influencias, quiza el humanismo habria constituido
apenas un capitulo mas en las interminables discusiones filoséficas y teoldgicas. No fue asi: mientras
esa simbiosis intelectual y moral se consolidaba, se iniciaban simultdneamente la expansion europea
por el mundo y la transicion del feudalismo al capitalismo. Por lo tanto, en el surgimiento del
humanismo moderno es necesario dar cuenta de factores econémicos, historicos y culturales. Por un
lado, el capitalismo mercantil y financiero asociado a la burguesia urbana con mentalidad
individualista y meritocréatica. Por otro lado, la absorcion y desarrollo de conocimientos permitieron
notables avances técnicos y descubrimientos cientificos que cambiarian la imagen del mundo y de las
propias capacidades humanas.

Todo ocurri6 en paralelo y, de hecho, el humanismo contribuyé al despliegue de la enorme
potencia europea. La busqueda de la perfectibilidad humana y de su realizacién en la tierra oriento la
concrecién de obras formidables: viajes de descubrimiento, formulacion de leyes cientificas
universales, creacion de grandes obras de arte, revoluciones politicas, proyectos utépicos de reforma
social, expansién de la educacién de masas, afirmacion de derechos naturales, innovaciones
tecnolégicas, la razén como via para la resolucion de conflictos, y la cultura y la moral como ambitos
privilegiados de desarrollo personal.

Se desplegd asi un concepto moderno de humanidad orientado al desarrollo integral del
individuo y de sus capacidades, en particular en los &mbitos del arte y la ciencia. Esta concepcion
gjercio una influencia decisiva en la vida cultural y educativa europea hasta el siglo XVIII, cuyas
huellas se proyectaron a escala global hasta mediados del siglo XX. En paralelo, se consolid6 una
nocion capitalista e instrumental de la existencia y de todo lo que la rodea, centrada en la acumulacion
de riqueza y en el sometimiento de la naturaleza y de otros seres humanos.

Se tratdé de un proceso en parte complementario y en parte contradictorio con aquel ideal
humanista, configurando una bifurcacién entre cultura y economia, entre humanismo y capitalismo,
cuyas tensiones estuvieron en el corazon del dinamismo occidental. De este modo, modernidad,
humanismo y capitalismo se entrelazaron de manera conflictiva, pero efectiva. El futuro se presentaba
luminoso y el progreso, inevitable: solo era cuestion de tiempo para que alcanzara todos los rincones
del mundo. La maduracién de la humanidad se concebia como un proceso indetenible, y la historia
adquiria un sentido y una direccion hacia adelante. En ese marco, el humanismo ilustrado y las ideas
decimononicas de progreso encarnaron la aspiracion mas elevada que el ser humano proyect6 sobre si
mismo y sobre sus propias potencialidades.

En su nucleo, el humanismo moderno afirmé la centralidad del sujeto humano como ser
racional y libre, capaz de conocer el mundo, transformarlo y darse a si mismo sus propias normas. De



alli derivaron nociones decisivas como la idea de progreso, la existencia de una naturaleza humana
universal y la formulacion de derechos inherentes a toda persona. Estas concepciones no solo
orientaron practicas culturales, sino que también dieron forma a instituciones fundamentales de la
modernidad, como el Estado, la ciudadania y la educacion de masas. No obstante, este mismo impulso
universalista convivié desde sus inicios con tensiones y ambivalencias que, con el tiempo, se
volverian problematicas.

El propio triunfo del humanismo moderno —al afirmar la autonomia de la razén y la
centralidad del sujeto— abri6 el camino hacia la proclamacion de la “muerte de Dios”, formulada a
fines del siglo XIX por Friedrich Nietzsche. En la medida en que el ser humano se erigié como
fundamento Ultimo de sentido, las referencias trascendentes comenzaron a perder su lugar
estructurante. En ese contexto, la humanidad, en un exceso de confianza en si misma, termind por
radicalizar esta posicion hasta cuestionar la necesidad de Dios como horizonte de verdad y de valor.

La muerte del humanismo

Pero, entonces, ¢por qué cayo en el descrédito? Porque este suefio no tardd en revelarse como
una pesadilla. Como en el célebre aguafuerte de Francisco de Goya, los monstruos comenzaron a
sobrevolar la razén. La muerte de Dios revelaba, a su vez, la crisis del propio humanismo: el sentido
intrinseco de la dignidad humana, que habia encontrado en lo sagrado uno de sus fundamentos mas
profundos, quedaba asi radicalmente cuestionado. Las criticas al humanismo llegaron desde diversos
angulos.

En primer lugar, Europa exhibi6 su violencia frente a otras culturas consideradas barbaras. No
habia lugar mas que para un Unico horizonte civilizatorio: el moderno. En nombre del humanismo, ese
ideal debia difundirse por medio de las letras o imponerse por la fuerza. Asi, cuando se cambia la
perspectiva y se narra la historia desde la periferia, la modernidad revela su cara oculta.

De hecho, dos siglos antes que Goya, los dibujos de Felipe Guaman Poma de Ayala ya habian
mostrado los horrores de la modernidad vistos desde América: indigenas lacerados colgados de los
pies, torturados en palengues o sujetos a cepos, incluso decapitados. Esta violencia conquistadora —
comln también a la colonizacion de Africa, Asia y Oceania— fue intrinseca a la afirmacion de si
mismo y de sus potencialidades por parte del hombre moderno europeo.

Inevitablemente, aun cuando con el tiempo se adoptaran parametros europeos de cultura y
educacion, este proceso genero en las periferias una actitud de sospecha y critica hacia la modernidad
y su pretendido humanismo universal. Como advirtié Jean-Paul Sartre en su célebre prologo a Los
condenados de la tierra, “nuestro club tan cerrado [el humanismo] revela su debilidad: no era ni mas
ni menos que una minoria”.

En segundo lugar, la propia Europa termind probando su propia medicina. La historia
moderna puede leerse como una sucesion casi ininterrumpida de conflictos intraeuropeos: desde las
guerras religiosas del siglo XVI entre protestantes y catdlicos hasta las revoluciones burguesas del
siglo X1X. Sin embargo, con el triunfo de los ideales liberales e ilustrados —nutridos del humanismo
clasico—, aquella cadena de guerras y violencia, al menos entre los “civilizados” europeos, parecia
destinada a concluir.

Ocurrio lo contrario. Se abrié una etapa de violencia sin precedentes, marcada por un
desprecio por la vida humana que hasta entonces habia sido experimentado sobre todo en las



periferias del mundo, pero no en el propio continente europeo. Las guerras mundiales —
protagonizadas por las principales naciones de la modernidad, como Francia, Alemania, Reino Unido
e Italia— socavaron profundamente la confianza en los ideales humanistas.

La experiencia extrema de la guerra industrializada mostré hasta qué punto la razén moderna
podia ponerse al servicio de la destruccion. La organizacion cientifica del combate en las trincheras, el
uso sistematico de armas quimicas y, mas tarde, la planificacion burocratica del exterminio en los
campos de concentracion evidenciaron que el progreso técnico no garantizaba ningun progreso moral.
Por el contrario, revelaron una racionalidad capaz de optimizar medios sin interrogar los fines. En ese
contexto, surgié una critica filos6fica de gran alcance que cuestioné el predominio de una razén
reducida a célculo, eficiencia y dominio. Se puso en evidencia que la técnica, lejos de ser neutral,
podia convertirse en instrumento de barbarie si no estaba orientada por criterios éticos, y que el ideal
ilustrado de una razén emancipadora debia ser revisado a la luz de sus derivas historicas.

Frente al declive del modelo europeo occidental, en la segunda posguerra emergieron dos
posibles reemplazos para los idolos caidos. Por un lado, los Estados Unidos se presentaban como una
nueva cuna de la libertad y la tolerancia; por otro, el bloque comunista aparecia como la realizacion
historica de la utopia marxista. Sin embargo, ambos modelos mostraron rapidamente signos de crisis.
Las bombas atomicas, el macartismo y el intervencionismo militar pusieron en evidencia las
contradicciones de Estados Unidos. A su vez, los juicios de Moscu, la revelacion del sistema gulag y
las invasiones de Hungria y Checoslovaquia expusieron las tensiones internas del mundo soviético.
Entre ambos bloques, ademas, se intensificd la logica de la destruccién mutua asegurada, la carrera
armamentistica y la amenaza constante de una hecatombe nuclear.

Ademas de la critica proveniente de las periferias colonizadas y de la descomposicion interna
de las naciones desarrolladas, emergié un tercer factor que puso en cuestién al humanismo: la
conciencia ecolégica. Desde la década de 1960, a medida que comenzaron a hacerse visibles los
efectos del industrialismo y de la sociedad de consumo, la contaminacion, el deterioro ambiental y el
cambio climatico fueron incorporandose progresivamente a las agendas publicas y al debate
internacional. El desarrollo filos6fico que acompafio esta creciente sensibilizacion identificd en la
centralidad exclusiva de lo humano una de las causas profundas del desprecio hacia otras formas de
vida y hacia el entorno natural en su conjunto.

Asi, el humanismo —frecuentemente asociado a un antropocentrismo extremo— qued6 bajo
sospecha. En su lugar, comenzaron a explorarse enfoques posthumanistas, en los que lo humano deja
de ser el centro exclusivo de la reflexion y la fuente Unica de valor. En algunos casos, esto implico
una tendencia a equiparar la dignidad de lo humano y lo no humano, dando lugar al desarrollo del
animalismo, entendido como la defensa de los animales frente al maltrato y la promocién de sus
derechos. En sus versiones mas radicales, estas corrientes derivaron en la critica al especismo —esto
es, la dominacion de la especie humana sobre las demas— y en la adopcién del veganismo, en tanto
practica orientada a excluir toda forma de explotacion y crueldad hacia los animales, ya sea con fines
alimentarios, de vestimenta o de cualquier otra indole.

En cuarto lugar, existié un cuarto factor, de carécter tecnoldgico, asociado a la crisis del
humanismo. Desde la Revolucion Industrial, la creciente mecanizacion de la produccion tuvo efectos
paraddjicos. Por un lado, abri6 la posibilidad de liberar al ser humano de las tareas mas pesadas y de
generar el tiempo de ocio necesario para el despliegue de sus potencialidades. Por otro lado, dio lugar



a formas de trabajo repetitivas y alienantes, a un consumo uniformizado y mediado por el mercado, y
a un modelo de sociedad crecientemente estandarizado y consumista.

Sobre este trasfondo, la revolucidn tecnoldgica de la segunda posguerra —de la que emerge la
era digital— complejiz6 ain mas el panorama. Las nuevas tecnologias de la informacion y la
comunicacién automatizaron amplios sectores de la produccidén. Sin embargo, lejos de traducirse en
una expansion del ocio creativo, contribuyeron a intensificar la explotacion del trabajo manual, a
fomentar la autoexplotacion del trabajo cognitivo y a excluir a vastos sectores del mercado laboral.

En el ambito del consumo, estas transformaciones dieron lugar a formas inéditas de
alienacidn, asociadas a la sociedad del espectaculo, al predominio del entretenimiento banal y al
hiperconsumo. Al mismo tiempo, la creciente digitalizacion de la experiencia y los avances
tecnocientificos en areas de frontera tendieron a desdibujar los limites entre lo humano y lo
maquinico. En ese contexto, surgieron enfoques como el pensamiento cyborg y el transhumanismo,
gue cuestionan y reformulan las nociones tradicionales de lo humano.

Finalmente, surgieron cuestionamientos a los males derivados del individualismo y del
quiebre de los marcos comunitarios. A medida que el ideal de autonomia personal se radicalizo,
tendid a debilitar los vinculos sociales que sostenian la vida en comun: la familia, las tradiciones, las
organizaciones intermedias y las formas de pertenencia colectiva. Este proceso no solo produjo
mayores grados de aislamiento y fragmentacion, sino que también erosion6 los sentidos compartidos
gue orientaban la accion y dotaban de significado a la existencia.

En ese contexto, la libertad comenzé a pensarse cada vez mas como independencia absoluta,
desvinculada de toda responsabilidad hacia los otros, lo que favorecié dindmicas de competencia,
indiferencia y desintegracion social. Asi, el individualismo, que en sus origenes habia sido una
conquista frente a estructuras opresivas, termind por convertirse en una fuente de nuevas formas de
vulnerabilidad, al dejar al sujeto desprovisto de la trama comunitaria necesaria para su realizacion
plena.

En sintesis, pueden identificarse cinco causas de la crisis del humanismo moderno:

la critica surgida desde las periferias colonizadas;

las contradicciones del racionalismo moderno;

el cuestionamiento al antropocentrismo extremo desde la perspectiva ecolégica;

la creciente disolucion de los limites entre lo humano y la tecnologia;

los malestares asociados al individualismo y la ruptura de los marcos comunitarios.
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Desde luego, no se tratd de un proceso lineal ni inmediato. Mas bien, se caracteriz6 por la
superposicion de temporalidades y por avances y retrocesos en un recorrido sinuoso. Con todo, es
posible reconocer en las décadas de 1970 y 1980 del siglo XX el momento en que el paradigma
humanista comienza a ser abandonado de manera explicita. No es casual que esto coincida con el
cambio en el modo de acumulacién capitalista: del modelo industrial, keynesiano y orientado al
bienestar, al régimen digital, financiero y neoliberal.

En este sentido, la crisis del humanismo fue a la vez causa y efecto de un capitalismo
desregulado, que encontraba en los ideales clasicos un obstaculo para su expansion. Su declive
implico también la erosion de ciertas zonas de resguardo frente a la logica del capital. A partir de



entonces, ambitos como la educacién, la cultura, la subjetividad, la intimidad y las relaciones
afectivas se abrieron, en gran medida, como nuevos territorios para la explotacion mercantil.

La resurreccion del humanismo

En su agonia, el humanismo encontro refugio en dos nichos. Por un lado, en las periferias del
mundo en proceso de descolonizacion se impulsaron proyectos humanistas de nuevo tipo. América
Latina, Africa y Asia fueron escenario de diversas reformulaciones que, en general, buscaron saldar
las deudas del humanismo europeo. La mayoria de estas experiencias sucumbié a sus propias
tensiones internas y, sobre todo, a la presion de las intervenciones imperiales y de la competencia
econdmica de las potencias capitalistas.

No obstante, dejaron un legado significativo en términos de memoria histérica y de
tradiciones intelectuales, en cuyo seno continuaron elaborandose perspectivas orientadas a superar los
limites del humanismo clasico. En este marco, destaca el desarrollo de la filosofia y la teologia
latinoamericanas, que alcanzaron un punto de inflexion en su despertar critico durante la década de
1960. Asimismo, pueden mencionarse experiencias analogas en distintos paises de Africa y Asia,
donde también se ensayaron formas propias de articulacion entre emancipacion politica, justicia social
y afirmacion cultural.

Por otro lado, las grandes religiones y cosmovisiones antiguas funcionaron como espacios de
resguardo de un nucleo humanista frente al avance de un capitalismo cada vez mas expansivo. En
ellas se mantuvieron vivas nociones como la dignidad intrinseca de la persona, el valor de la
comunidad, los limites éticos a la accién humana y la subordinaciéon de lo material a sentidos
trascendentes. De este modo, ofrecieron marcos de sentido capaces de resistir la reduccion del ser
humano a mera pieza del engranaje econémico o técnico.

Sin embargo, esta funcién de resguardo tendié muchas veces a adoptar un caracter defensivo.
Frente a un mundo en acelerada transformacion —que cuestiona tanto sus estructuras institucionales
como sus formas de subjetividad—, estas tradiciones reaccionaron replegandose sobre si mismas. En
lugar de entablar un dialogo creativo con la modernidad y sus derivas, optaron en ocasiones por la
preservacion rigida de sus identidades, lo que derivé en posturas conservadoras y, en algunos casos,
en formas de cerrazon. Asi, el impulso humanista que custodian corre el riesgo de quedar limitado,
incapaz de proyectarse de manera renovada sobre los desafios del presente.

De ambas vertientes surge la originalidad histérica del papa Francisco. Por un lado, fue un
heredero directo del pensamiento nacional y latinoamericano, de las ensefianzas que se derivan de
observar la modernidad y el mundo central desde la periferia, y del contacto con los sufrimientos y
alegrias del pueblo y su cultura en una nacion marcada por la dependencia. En esa linea se inscribe
una tradicién de més de cinco siglos de Iglesia latinoamericana, actualizada en el siglo XX a través de
los documentos del CELAM y de corrientes como la teologia del pueblo, en la que destacan figuras
como Juan Carlos Scannone, Miguel Angel Fiorito, Lucio Gera, Alberto Methol Ferré, Amelia
Podetti, Guzman Carriquiry y Ernesto Lopez Rosas.

Por otro lado, asumio y sintetizé una milenaria tradicion cristiana y eclesial, recogiendo los
aportes del magisterio de la Iglesia a la luz del Evangelio. En este sentido, su pensamiento se nutre del
Concilio Vaticano Il, del Catecismo y de la Doctrina Social de la Iglesia; de la espiritualidad
ignaciana de la Compafiia de Jesus; y del giro antropolégico, hermenéutico y fenomenolégico de la
teologia contemporéanea, con influencias de Romano Guardini, Paul Ricoeur, Karl Rahner y Xavier



Zubiri. A ello se suman los caminos de santidad que marcaron su sensibilidad espiritual —como
Francisco de Asis, Carlos de Foucauld, Teresa de Lisieux y Teresa de Calcuta—; la herencia de la
escoléastica, en particular de Tomas de Aquino. A través de esta tradicion, se nutrié también de las
lecturas del humanismao clasico, en particular de su énfasis en las cuatro virtudes cardinales —justicia,
prudencia, templanza y fortaleza—, enmarcadas, a su vez, en las tres virtudes teologales: fe, esperanza
y caridad.

Estas dos grandes vertientes se vieron, ademas, enriquecidas por un notable ejercicio de
didlogo interreligioso e intercultural. A lo largo de su pontificado, el papa Francisco promovio
encuentros, gestos y documentos compartidos con autoridades de otros credos, en los que se buscaron
puntos de convergencia en torno a la paz, la dignidad humana y el cuidado de la creacion. Al mismo
tiempo, impulsé una reflexion abierta hacia culturas no europeas 0 no latinas, reconociendo en ellas
formas propias de sabiduria, espiritualidad y organizacién comunitaria. De este modo, su pensamiento
evitd el encierro en una tradicién particular y se proyecté hacia un horizonte verdaderamente
universal, construido desde la pluralidad.

A partir de esta compleja trama de influencias emerge un pensamiento original, capaz de
articular periferia y universalidad, tradicion y novedad, fe y praxis historica. En ese cruce, el papa
Francisco no se limité a recuperar el humanismo desde una posicion defensiva, sino que habilité su
resurgimiento al reconocer la validez de las criticas sefialadas anteriormente. Por eso, su pensamiento
no se trata de un retorno nostalgico ni de una restauracién del pasado. Por el contrario, su propuesta
implica una actualizacién critica del paradigma humanista, capaz de asumir las objeciones que
condujeron a su crisis.

Las respuestas del nuevo humanismo

Frente a la critica de las periferias, el papa Francisco propone un humanismo situado, que
piensa desde los pueblos concretos, sus culturas, sus historias y sus formas de vida, y no desde un
universal abstracto desligado de la experiencia. En este marco, cuestiona con fuerza una globalizacion
gue tiende a homogeneizar, imponiendo patrones culturales, econdmicos y simbolicos que diluyen las
identidades y subordinan a los méas débiles.

En lugar de ese modelo uniforme, Francisco reivindica la riqueza de la diversidad cultural y la
legitimidad de multiples modos de habitar el mundo. Su conocida imagen del “poliedro” expresa esta
idea: una unidad que no anula las diferencias, sino que las integra sin reducirlas. Asi, su humanismo
no niega la aspiracion a lo universal, pero la reconstruye desde abajo, a partir del encuentro entre
pueblos, en didlogo y reciprocidad. Se trata, en definitiva, de un universal concreto, encarnado, que
reconoce en cada cultura una contribucion singular a la humanidad comun.

Ante las contradicciones internas de la modernidad, el papa Francisco insiste en que ni la
técnica ni la economia pueden erigirse en fines en si mismos, sino que deben estar subordinadas a la
dignidad de la persona. Su critica apunta a la autonomizacion de estos ambitos, cuando se rigen
exclusivamente por criterios de eficiencia, rentabilidad o innovacion, desvinculados de toda
consideracion ética. En ese escenario, el ser humano corre el riesgo de convertirse en un medio —un
recurso mas— dentro de una logica que lo excede y lo instrumentaliza.

Frente a ello, Francisco propone reordenar las prioridades: la economia debe estar al servicio
de la vida humana y del bien comin, y la técnica ha de orientarse por criterios de responsabilidad,
justicia y cuidado. Esto implica recuperar la primacia de la politica —entendida como busqueda del



bien comin— sobre los poderes econémicos y financieros, asi como reintroducir el juicio moral en el
uso de los avances tecnoldgicos. No se trata de rechazar el progreso, sino de humanizarlo, asegurando
que su desarrollo contribuya efectivamente a una vida méas digna para todos, especialmente para los
mas vulnerables.

Frente al cuestionamiento ecoldgico, el papa Francisco amplia el horizonte hacia una ecologia
integral, en la que lo humano se comprende inseparablemente vinculado a la creacion. Con ello,
responde a la critica al antropocentrismo no negando la centralidad de la persona, sino reformulandola
en clave relacional y responsable. El ser humano no es duefio absoluto ni mero dominador de la
naturaleza, sino parte de una trama de vida que debe cuidar.

Esta perspectiva articula dimensiones ambientales, sociales, culturales y espirituales,
mostrando que la degradacién del entorno y la exclusién de los mas pobres son dos caras de una
misma crisis. Por eso, propone un cambio de paradigma que supere tanto la explotacion
indiscriminada de la naturaleza como las visiones que diluyen lo humano. En su lugar, plantea una
ética del cuidado, en la que la dignidad de la persona se realiza precisamente en su capacidad de
proteger la fragilidad —tanto la de otros seres humanos como la del mundo que habita.

Ante la disolucion de los limites entre lo humano y lo tecnolégico, el papa Francisco reafirma
el valor irreductible de la persona, sin por ello negar los avances cientificos. Su postura evita tanto el
rechazo tecndfobo como la aceptacidn acritica del progreso: reconoce las posibilidades que abren las
nuevas tecnologias, pero advierte sobre el riesgo de que terminen redefiniendo lo humano en términos
puramente funcionales o productivos.

Frente a ello, insiste en que la persona no puede ser reducida a datos, algoritmos o
capacidades optimizables, ni quedar subordinada a l6gicas de eficiencia técnica. La dignidad humana
debe seguir siendo el criterio ultimo que oriente el desarrollo cientifico y tecnoldgico. Esto exige
recuperar una mirada ética y sapiencial capaz de establecer limites, discernir fines y asegurar que la
innovacion contribuya a una vida mas plena, sin erosionar aquello que hace propiamente humano al
ser humano. En este marco, la recuperacion del papel del coraz6n —como fuente de sentido en la
unidad corporea-espiritual de la persona— adquiere un valor decisivo como contrapeso frente a un
racionalismo desenfrenado.

Por ultimo, frente al individualismo y la fragmentacion social, propone recuperar la
fraternidad, el pueblo y la comunidad como ejes de una vida plenamente humana. La fraternidad se
presenta como una ética del reconocimiento del otro en su dignidad, que rompe con la Idgica de la
competencia; el pueblo, como un sujeto histérico y cultural portador de identidad y proyecto comun,
mas alla de la suma de individuos; y la comunidad, como el &mbito donde la persona se realiza en
relacion con los demés. De este modo, plantea que nadie se salva solo y que la reconstruccion de los
lazos sociales es condicidn indispensable para una sociedad mas justa y humana.

De este modo, el pensamiento de Francisco procuré superar los limites del canon clasico y dar
lugar a un humanismo de nuevo tipo: no antropocéntrico en sentido excluyente, sino en relacién con
toda la vida que lo rodea; no eurocéntrico, sino plural; no abstracto, sino encarnado en la historia; no
meramente racionalista, sino abierto a la dimension espiritual, al cuidado y al corazon; no egoista,
sino solidario y comunitario. En lugar de abandonar el humanismo o refugiarse en la seguridad del
encierro, Francisco lo reconfigura desde sus margenes y sus heridas, transformandolo en una
propuesta universal capaz de responder a los desafios del presente.



En este marco, el pensamiento del papa Francisco se presenta no solo como una intervencion
relevante en el debate contemporéneo, sino como uno de los intentos méas consistentes de reconfigurar
el horizonte humanista en el siglo XXI. Su propuesta no se limita a una exhortacion ética, sino que
apunta a reordenar las bases culturales, sociales y politicas de la convivencia, proponiendo una
articulacion entre dignidad, fraternidad y cuidado de la casa comun que interpela tanto a las
instituciones como a las précticas cotidianas. Lejos de clausurar el problema, este nuevo humanismo
abre un campo de reflexion y accién adin en desarrollo, cuya fecundidad dependera de su capacidad
para encarnarse en experiencias historicas concretas. En un tiempo marcado por la fragmentacion y la
incertidumbre, la apuesta de Francisco restituye la posibilidad de pensar un horizonte compartido para
la humanidad, sin negar los conflictos, pero orientandolos hacia la construccion de un mundo més
justo, solidario y habitable.



